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Coloro che sanno quanto io mi sia sempre opposfradelitismo, alla propaganda, sapranno anche
guanto io abbia decisamente osteggiato I'idea onda teosofia si tratta di portare una qualchanstrcon-
cezione orientale del mondo nel nostro tempo, eecabbia sottolineato che essa dev'essere vita,wiera
diretta. Se la teosofia fosse qualcosa arrivatanugldo solo attraverso la Societa Teosofica, sietibe ve-
ramente avere molta poca fiducia in essa. Comelpinér essere che 'umanita abbia dovuto aspettare pe
millenni il nuovo vangelo della teosofia! E piuttosil rinnovamento della corrente spirituale radica
nell’anima umana con cui abbiamo a che fare nedlae®a Teosofica. Ma deve interessare massimamente
'uomo contemporaneo, quando egli vede come ddiadun vicini siano completamente pervasi da gaant
si chiama teosofia, concezione teosofica del mondo.

A prescindere da tutto il resto & soprattutto urende personalita tedesca, la cui opera, speciémen
guella della vita successiva, € del tutto radigatquesta concezione del mondo: Goethe. Certanprie
dapprima sorprendere l'accostamento di Goethe aotedsofia; ma chi si dedica come me da piu di
vent’anni allo studio di Goethe, particolarmentk atudio del suo profondo poema,Haust si abituera
sempre piu a quanto oggi cerchero di esporre. biedocdegli anni ho conosciuto diverse spiegaziahi s
Faust diversi studiosi deFaust diversi tentativi di penetrare nelle meravigliegdesto poema. Solo che
quanto vi esporro mi si € delineato in modo moftorganeo, del tutto da seé.

Nella prima delle due conferenze parlero del “vémghk Goethe” prendendo le mosse dal suo poema
Fauste in quella successiva dard uno sguardo su Goethygiesto punto di vista. Tenteremo poi, dopo aver
inserito una conferenza sui concetti basilari dedtasofia® di comprendere Goethe |a dove egli ci si rivela
nel modo pitl profondo ed & meno capito: nellaRiaha del serpente verde e della bella Liiehe va com-
presa solo per gettare uno sguardo profondo, datonnella saggezza del mondo e, dall’altro, nedtura
piu interiore, nell’anima piu intima di Goethe.rmodo informale, a questa conferenza su Goethetisinpm
allacciare delle considerazioni sui grandi inizdittutti i temp? e su Ibsefl.Introdurrd inoltre una conferen-
za sul significato di Sigfrido nonché di Parzifdl@hengrin

Goethe, stando a tutta la sua natura, al sensiatpiio della sua vita, era teosofo. Lo era soptattper
il motivo che non ha mai ammesso alcun limite alaszere, alcun limite al suo sapere e operare,rena e
profondamente compenetrato del fatto che non \@sisum punto di vista umano oltre il quale non sispo
passare a uno ancora piu alto, da cui il mondosndischiude soltanto in un ambito ulteriore, mahencon
un significato piu pieno. Goethe, grazie a tuttada predisposizione, era destinato alla conceziehmon-
do che noi trattiamo qui. La sua concezione deldooronsiste nel fatto che 'uomo stia in un rappalit
profonda parentela con tutto il resto del monde, ghesto mondo non sia semplicemente un mondoimater
le, solo fisico esteriore, ma anche un mondo sl € che nell’intero universo si esprima unaitspope-
rante divino e creatore. Tale concezione si poeefiliamare panteistica. Ma il panteismo parte atéd ithe
una non precisata entita divina si estende nel mernidabita anche 'uomo. La concezione del moedsd-
fica, pero, prende le mosse dal fatto che norattiatdi un’entita indeterminata, inafferrabile, diain’entita
spirituale a cui noi possiamo sempre piu ascenele® cui possiamo metterci in rapporto.

Con tutta la sua predisposizione Goethe era idarspgesto “porsi in relazione”. Gia da fanciullseite
anni, si cerco la divinita. Eresse un altare dnfgee pietre mettendovi sopra dei coni di incepsese una
lente focale e, quando i primi raggi del sole naseentrarono dalla finestra, li concentrd in modcaccen-
dere l'incensd.Cosi quest'allestimento fu per lui un altare suammpiere un servizio alla natura, un servi-
zio divino; tale concezione del mondo gli era contge

Quando egli poi a Lipsia imparo a conoscere semippal e meglio il mondo stesso, dandosi da fare co
le singole scienze, allora gli derivo una concegiohe & pienamente teosofia. Ce la racconfoesia e ve-
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rita. Cosi dice: «Quando abbracciamo con lo sguardtvkrse religioni e filosofie, troviamo dappertutto
qualcosa di comune, un nucleo comune di vefitiove sono sempre comparse anche religione, filnsof
concezione del mondo, sia in forma mitico-allegabe filosofica, vi € ovunque I'aspirazione delboo a
cercare il nesso tra il suo sé inferiore e I'eletogru profondo nel suo petto che si denomina cdivieo e
tramite cui egli puo avere un rapporto con la digirstessa. Cosi i saggi di tutti i tempi hanno tnads
I'oscillare tra il sé inferiore e quello superiogenoi vediamo come questo si esprima in fiabd, arigggen-
de; esso va trovato dappertutto.

Quando successivamente Goethe, dopo gli studipdiid,i passo personalmente accanto alla fherte
tornd a Francoforte, si dedico a studi mistiBiossiamo leggere iRoesia e verithe tipo di ripercussione
sia rimasta in Goethe di quel periodo e cido che wenseguito poi, quando imparo la scienza natyrale
prio nel periodo di Strasburgo. Questo traspareiémte di meglio che nella decisione di esprimeren
grande poema, nélaust tutto I'anelito dell'uomo alla verita e all’esgeino con la natura divina. Egli ricor-
re a quel mondo di leggende attraverso cui il m@ghpche andava a finire, ha accennato al conttesitb
tempo antico e quello moderno.

Faust & quella personalita che si vuol liberaregtd tradizione, dalle rappresentazioni fondameéuizll
medioevo, e vuole arrivare a un sapere superipegtae dal proprio petto. Goethe non ha mandatovina
Faust, come fece ancora il XVI secdlaona lo ha redento grazie alla forza della propriana che anela.
Quindi ha posto su una nuova base tutto questdgmmaly cosi che noi, ancor oggi, dobbiamo sentird og
frase di questo poema come espressione dei nogrii ppensieri € sentimenti. Parlerd ancora diciegue-
stioni nelle conferenze successive. Devo portaretidmente all'interno di quello di cui qui si tia

Goethe, innanzitutto, dopo aver presentato neblagsoventu Faust come uomo aspirante e aver portato
con sé il suo poema a Weimar ed essersi innalzhtma conoscenza e concezione del mondo piu pose, p
il suoFaust nell’ultimo decennio del XVIII secolo, su un nimfondamento. All'inizio del poema troviamo
il “Prologo in cielo”. In questa scena Goethe columostrare cio di cui si tratta nel poema. Nowugl dire
nient’altro che questo: il destino del’'uomo nomemne deciso semplicemente in questo mondo fisiemevi
deciso nei mondi spirituali superiori. Se ci ridardo le mie conferenze di questo invethdlissi che il
mondo fisico che ci attornia non €& I'unico mondoseno mondi superiori, il mondo dell’anima o mondo
astrale e cio che chiamiamo mondo devachanicooilda spirituale, il cielo. Quanto vive una lotta ne
mondo esteriore non ha significato solo per il moedteriore, ma € un riflesso di forze dei mondiasen-
sibili.

Quando penetriamo nel mondo animico, penetriammimondo di esistenza colorata. Il mondo astrale,
per colui i cui sensi spirituali sono aperti, epggicepire come un mondo scintillante di coloriyda bellezza
e magnificenza, ma anche di una spaventosita @zzad:he non sono rinvenibili nel nostro mondadisil
mondo devachanico é proprio da qualificare comeando risonante. La musica delle sfere di Pitaguea,
colui i cui orecchi spirituali sono aperti, € veramte da udire; non € una mera allegoria, ma uriérea

Cosi € massimamente interessante che Goethe desorimodo del tutto appropriato, direi, con
un’espressione tecnica del mistico o teosofo, guasindo del Devachan nel suo “Prologo in cielgidne-
ti e il Sole sono dotati di anima. Goethe parlarappatamente in senso mistico; percio deve ansperae-
re di trovare quel risuonare in quel mondo. Famerate iniziare cosi questo “Prologo in cielo”:

243 Risuona il Sole nel modo antico
nella gara di canto delle sfere fraterne;
e il viaggio suo prescritto
compie con I'andatura del tuono.

Il Sole non risuona in senso fisico e chi affermatarsi solo di un'immagine dice una superficéalit
Possiamo vedere, quando Faust passato attravegradflaazione, dev'essere innalzato al Devachaantp
Goethe riferisca di nuovo esattamente di questcdmalevachanico:

4667  Per gli orecchi spirituali diviene gia risuonante
la nascita del nuovo giorno.

Qui Goethe parla di orecchi spirituali, del risuandel mondo spirituale.

Noi non descriviamo in forma di immagini poeticimea nel linguaggio della scienza dello spirito. Nel
“Prologo in cielo” quasi ogni parola puo esseradath nel senso della nostra concezione del mdnadye-
sto vediamo presentarsi un principio importantd efstenza umana. Sappiamo tutti della legge daink.
Sappiamo che 'uomo si porta dietro le esperieteefa in questo mondo quando attraversa il momeeito
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la morte, e che egli trae, per cosi dire, un @stratsuo elemento eterno da questo mondo terreanil fatto
che i suoi pensieri sono unimmagine del mondoitsgile, puo portare con seé i frutti in quel mongaitua-
le. E del tutto nel senso della legge del karmanda@io grida agli angeli:

348 E cio che si libra in instabile parvenza
consolidate in durevoli pensieri.

Chi vuole puo senz’altro dire che queste siancedelimagini poetiche. Ma chi conosce come Goethe,
prima di aver scritto tali versi, si sia occupaty decenni della mistica non solo praticamenteabida an-
che conosciuto scrupolosamente la mistica del ne@dicsa che egli ha tratto queste cose dal mogerdia-
re e dalla concezione mistica.

Sappiamo che la concezione del mondo teosoficaddire il suo fondamento ai grandi saggi, a indivi
dualita superiori spirituali che ora hanno gia fagtp quel gradino a cui 'uomo comune si eleventd el
futuro. Questi grandi saggi sono i grandi maestii'umanita. Viene rimproverato alla teosofia dirlpae
partendo da tali saggi sconosciuti. Anche Goettia la dove Faust, nel primo monologo, compenetuate
la nullita del sapere vuole afferrare la sorgemtéadsita e ha gia ravvisato un riflesso della digna:

442 Solo ora comprendo quello che il saggio dice:
«Non é precluso il mondo degli spiriti;
e chiusa la tua mente, & morto il tuo cuore!
Su, discepolo, bagna instancabilmente
il petto terreno nell'aurora!

Questa & un’espressione che si trova presso icimitiutti i tempi. Jacob Béhme ha intitolato lena
con cui inizia il suo percorso mistiéurora? “Aurora” in Goethe & messo tra virgolette. Egpesie qual-
cosa che conosceva quale esperienza interiore sialanistica pratica, non una frase generica, uthonad
dire generico; egli parla del tutto in senso tegynastico.

Abbracciando con lo sguardoRhust che cosa ci viene rappresentato nella prima padte differen-
ziamo un sé inferiore, il sé che fa le sue espeeigrell’ambiente attraverso le porte dei sensiazsi alla
fine al Sé superiore attraverso molteplici sentiepurificazione. Se leggiamo la prima parte daaia fon-
do, troveremo descritta la lotta del sé inferioed’'domo con il mondo circostante. Faust deve sust
guesto conflitto prima di poter arrivare alla veanoscenza mistica nella propria interiorita. Egpira fin
dall'inizio a questa conoscenza. E siamo di nuaawadti ad alcune frasi che pud solo comprendereari
fida nella concezione teosofica del mondo. QuanaasEriconosce la sua connessione con I'lo suggrior
allora si rivolge allo Spirito della Terra. Questoin capolavoro di descrizione della vita animica.

501 Nei flutti della vita, nel tempestar delle azioni
fluttuo su e giu,
mi muovo avanti e indietro!
Nascita e tomba,
un eterno mare,
un alterno tramare,
una vita ardente,
cosi opero al ronzante telaio del tempo
e tesso alla divinita veste vivente.

Questa descrizione, soprattutto l'ultima riga, eltmaignificativa per ogni mistica; esprime come
I'anima operi e tessa dalle esperienze precedeqtiesto sé una forma che rimane in eterno.

Faust deve distogliersi come “un verme che paurestersi contorce™ Non & ancora pronto a giungere
fino alle sorgenti della vita. Deve condurre il ®éper il mondo, per mano del tentatore Mefiséof@oethe
da a costui una forma nel senso dell’antica miglwaica. “Mephis” significa “corruttore” e “tophedigni-
fica “mentitore”. Sono quelle forze ed entita clsis®no sempre nel mondo come ostacolo. Mentreniuo
aspira a procedere in avanti, queste lo trattengonel mondo morale diventano i tentatori. Il téota e
Mefistofele. Egli conduce Faust attraverso le regitel sé inferiore, attraverso ogni genere di Bspea del
nostro sé inferiore.

Vediamo come Faust sia insoddisfatto della scialetbintelletto. La piu alta erudizione non puo piu
occuparsi del mondo dei sensi. Egli, attravergmalssione e via dicendo, viene poi condotto all#ipazio-
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ne. Faust vuole ancora una volta avvicinarsi gildte da cui dovette distogliersi. Gli si presentgovamen-
te davanti nella scena “Bosco e spelonca”. Egli puorivolgersi allo spirito cosi da esprimere goafes-
sione fondamentale, come la rintracciamo in ogstotéeosofico. Gli si rivolge in modo tale che goespiri-

to possa mostrargli come in tutti gli esseri sidadrovare i nostri fratelli, come noi siamo corsie€®n tutti
e, scorgendo la nostra affinita con ogni fratellspviamo il nostro proprio lo divino. Goethe dése in

maniera meravigliosa con delle immagini l'innalzaisl’'uomo nella sua conoscenza.

3217 O spirito sublime, tu mi desti tutto, tutto
quello per cui io pregai. Non invano a me
hai rivolto il tuo sembiante nel fuoco.

Mi desti in regno la natura splendida

e insieme virtu di sentirla, di gustarla. Non

solo tu mi permetti di visitarla con fredda meglia,
ma mi concedi, nel suo profondo seno,

di guardare come nel petto di un amico.

Tu mi fai passare davanti la serie dei viventi

e m'insegni a riconoscere dei fratelli miei

nel tacito cespuglio, nell'aria e nel’acqua.

Questo e I'elemento grandioso: che Goethe abbiafooFaust fino a questa confessione di guardare en
tro il proprio sé. La dove Faust vede nel sé ioferi’effimero della vita, dopo esser passato per serie di
tentazioni, a quel punto egli prende visione clpessibile conoscere realmente il Sé superiore.

Ora Faust, dopo che é stato profondamente scaedweattraverso le sventure della vita, dev'essere p
tato ai gradini superiori. Prima aveva acquisitttaso I'esperienza di quello che e sperimentapite
I'egoismo inferiore. Ora lavora alla corte impeeigler il sé inferiore altrui. Proprio a partirealaesto lavo-
ro, dall'effimero del mondo, Faust viene portatareatteggiamento direttamente mistico.

Goethe ha persino respinto la concezione come seclanda parte délaustfosse qualcosa di diverso
della piti pura espressione della vita realmentéigaislel’anima. Un amic@ gli chiese se volesse chiudere
il Faustcome aveva scritto nella prima parte:

328 Un uomo buono nel suo oscuro impulso
€ pur sempre cosciente della retta via.

«Oh no - rispose Goethe — Faust finisce nellagideat eta, e con 'eta si diventa mistici. Ma questi@ebbe
una spiegazione». Quando Goethe ebbe raggiuntecanm@ezione del mondo che permetteva una libera vi-
sione nel mondo spirituale, a quel punto non patdgrminare ilFaustnel senso di quella spiegazione. Cosi
disse ad Eckermann nel 18%7sulla seconda parte dehust «lo ho pensato #Faustin modo che le imma-
gini siano anche drammaticamente interessanti gentimento. Ognuno puo godere di quelle immagtai.
per l'iniziato si trova ancora qualcosa di molteatso nel mid-aust. Vedremo che vi sono celati diversi
enigmi. Goethe di certo non ha nascosto nulla gierscrutabile nella seconda parte della sua opasa,
qualcosa che per il senso superficiale non puaesseato.

A questo punto lI'imperatore a corte pretende dmide ed Elena appaiano a tutti. Siamo posti dagant
un problema che ci fa andare oltre il mondo fisiGoethe lo afferra nel senso piu profondo. Fauge di-
scendere alle “Madri”. Gli eruditi hanno credutoletjgervi molte cose. Per chi é fornito di conogeemi-
stica, & chiaro cio che qui si intende. In ognitioés il pit alto elemento animico del mondo vensempre
indicato come qualcosa di femminile. Questo é akbbtcorretto, poiché cio che 'uomo chiama conogee
vita superiore, gli sorge nell’anima quando egliasfecondare dalle forze che operano nell’'univetsoco-
noscenza € un processo di fecondazione; percigrinristica I'eterno era cercato nel “femminiletgpso
le “Madri”. La concezione teosofica del mondo véddemmo bene che I'anima umana puo raggiungere nel
la trinita superiore, in sanscrito: manas, budtmaam; sé spirituale, spirito vitale e uomo veraraesgiritua-
le.

Questa triade superiore va sviluppata nell’essarano, quando egli vuole arrivare a una piu vera€on
scenza di sé. Poi, pero, raggiunge la connessimmécsorgenti eterne primordiali dell’esistenzhe@i trat-
ti di una tale trinitd, Goethe lo accenna contidazhe presso le Madri colloca il tripode da awriesce del
fuoco. La mistica conosce questo fuoco come magenmigenia. Cosi Faust puo portare su lo spiréudil
Paride ed Elena. Lo spirituale non € in alto e nenworin basso, per questo Mefistofele dice:



6275  Inabissati dunque! Potrei anche dire: Sali!

Qui viene mostrato come quanto € eterno di Padd#i Elena sia portato su dal mondo animico-spféu

Ma, affinché 'uomo possa innalzarsi a questo smte puro, € essenziale che egli sia purificatal a
punto che le voglie corporee, le qualita animiatferiori e gli istinti sono purificati, che egli nabbia piu
un grande e impetuoso desiderio di quello spirymll elevato, ma si comporti con spirito di abrzégze
verso di esso. Quando Faust lo porta su, egli fiddea con molta passione e ci0 provoca un’espiesio
Faust deve ancora purificarsi e affinarsi. Devedrape a conoscere il segreto di come si formi taraa
umana, di come i tre arti, corpo, anima e spidgtmperino per formare un tutto. La psicologia cotgecono-
sce solo corpo e anima, € una scienza che é riraadte@ terzi dell’essere umano, poiché non ricandesc
tripartizione dell’'uomo. La scuola di psicologiapsesenta molto dotta, ma per chi penetra le cese & la
piu dilettantistica che si possa immaginare. Fdase conoscere questo profondo mistero della natea
na, come corpo, anima e spirito siano connessu&sip punto possiamo osservare Goethe molto prafond
mente, come egli sia diventato del tutto misticome si sia abituato a quelle esperienze che stameiee nei
nostri manuali teosofici.

Inizialmente Faust deve imparare a conoscere l'moimQuesto elemento ci viene presentato in modo
strano, ma appropriato, quando Faust viene ricem@biaboratorio in cui era gia stato un tempceekquale
viene prodotto Homunculus. Questo Homunculus naiest’altro che un’immagine dell’anima umana. Ed
ogni parola € meravigliosamente comprensibile sgreside Homunculus come anima senza corpo, quale
anima che non si & ancora incarnata.

8249 A lui non mancano qualita spirituali,
sin troppo invece quelle tangibili e pratiche.
Sino ad ora solamente il vetro gli da peso,
perd prenderebbe corpo assai volentieri.

Quando I'anima é libera dal corpo, quando si priessanza I'involucro della corporeita, & chiarovagg,
non é addestrata a vedere con i sensi. Essa ved® dateriorita piu profonda della natura umamon
percepisce semplicemente quanto ha colore estguanto emette suoni esterni, ma percepisce gitiisti
pensieri pit intimi dell’'uomo. Il mondo fisico esi@re € qualcosa che si pud percepire in modo ohéy-
gente. Goethe rende Homunculus chiaroveggenteuiCase vede nell'interno dell’anima umana descrive
tutto il sogno di Faust. Possiamo cosi rileggeti@atia seconda parte dehust I'anima é espressa in Ho-
munculus.

Il terzo elemento costituzionale dell’'uomo, il cor@ quello che non si & sviluppato solo nel seletia
scienza naturale, ma anche in senso mistico datato molto imperfetto a uno piu perfetto. Ma Iasticka
non considera solo, come fa la scienza naturaleemad in che modo il corporeo si sia sviluppatauda
condizione di massima imperfezione a una di maspengezione, ma mostra anche come esso si siatevolu
attraverso il regno minerale, quello vegetale dlgumimale fino all'uomo. Il corpo € progredito guesto
sentiero fino a divenire capace di collegarsi canitna. Goethe, nella seconda parte Fekalist rappresenta
con grandiose immagini questa graduale evoluzi@hearporeo. Egli conduce Homunculus, Mefistofele e
Faust nella regione della “Notte classica di Vaj@atir Li Homunculus viene messo in contatto con ¢uan
guida la metamorfosi della figura corporea, contérpe anche con i saggi Talete e Anassagora cim® sa
come si svolgono le trasformazioni corporee. Qengi mostrato come questo Homunculus, quale anima,
possa ricevere un corpo col fatto di viversi atrae tutti i regni della natura. Egli deve iniziaa piu bas-
so, quello minerale, poi lentamente passa ai regperiori. In maniera mirabile Goethe descrive came-
sto divenire corporeo salga dal regno mineralegdi@uegetale. Egli ha coniato un’espressione pscive-
re questo in modo meravigliosamente plastico:

8266 sa di verdée’

— le forme vegetali!

Solo a un certo gradino evolutivo sopraggiungectie si chiama vita sessuale, il fatto che questalsi
leghi a tutte le forze plasmatrici che c’erano gjigma. Goethe lo esprime mettendo in connessions, Er
questo gradino, con Homunculus che lotta per lafeuaazione. Cosi Goethe ha descritto come I'arsma
strutturi fino ad essere pronta a ricevere lo &pisiamo qui alla fine del secondo atto della sdaoparte
del poema. Faust ha imparato a conoscere il misteomme i tre arti della natura umana si connettan
'immortale, I'eterno che & nel regno delle “Madifanima e il corpo. In tal modo si puo incarnareuomo.
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Cosi si puo reincarnare gquanto visse nel mondoi@senche fisicamente e apparteneva a un tempmea
go passato, Elena. La incontriamo di nuovo allimidel terzo atto. Essa si € incarnata, sta dagaRtiust in
carne ed ossa. Cosi Faust e attraversato dall@aoemza mistica, egli ha conosciuto, sperimentatostero

del divenire uomo.

Ho detto che in ogni mistica I'animico nelluomaewie rappresentato come qualcosa di femminile. Poi,
proprio dall’'aspirazione ad Elena di Faust emeagetta per I'elemento superiore, I'anelito ad e$sust si
congiunge con Elena. Questa € I'espressione siogpker un’esperienza interiore. Faust cerca |'eteme
superiore, e allora nasce lo spirituale. Questdrasyl simbolo della poesia attraverso I'unioné maschile
e femminile animico, con cui viene mostrata la cmemza spirituale superiore: Euforione. Costui raggn-
ta il modo in cui, in certi momenti mistici, lo spd si riaccende nella natura umana. Il misticaaszre tali
momenti. Ma deve sapere ancora una cosa: innaozitidt che egli cosi sperimenta & soltanto un attim
temporaneo, solo un momento straordinario della, win istante di mistico approfondimento; poi deie
nuovo ritornare alla sua attivita, alle sue scieguetidiane. Queste conoscenze mistiche sono deiemib
straordinari; ma muoiono in fretta: Euforione muaapidamente. Quanto ora segue & profondamente trat
dalla coscienza mistica. Euforione, dopo esserudva scomparso nel regno spirituale, grida alla mmad
Elena:

9905 Non lasciarmi solo, o madre,
nel buio regno!

Questa e una voce che ognuno che abbia sperimeetateomenti mistici ha un po’ udito. Lo spirituale
grida sempre all'anima, alla “madre”: «Non lasciagulo, cercami!». Qui non parla una teoria, maedev
parlare un’esperienza diretta per riconoscere tatmofondita di cui si tratta in questo passagbmomenti
mistici straordinari vengono rappresentati da Hofe. La serena concezione del mondo di Fausesepta
ora in confronto a quanto & andato avanti allaecoell’'imperatore. Faust deve essere condotto rinspeta-
re non solo singoli momenti straordinari dell'immsi@ne mistica, poiché questa € ancora una condizion
perfetta. Il mistico perfetto opera a partire dainaio spirituale; egli agisce con spirito di abnégae, come
un messaggero della divinitd, come se la diviniégsa creasse. Cosi avviene in Faust quando e giunt
gradini superiori.

Ma Faust non € ancora al punto da essere supertat® cio che il sé inferiore subisce in fattdetita-
zioni. Qui non puo parlare piu nulla ai sensi d&tiwo, qui i sensi devono diventare una portaatisaggio
per lo spirituale. Ancora una volta, I'ultima, Fageccombe alla tentazione. Qualcosa disturbaoilocaehio,
egli fa togliere di mezzo la casetta di Filemorigagici. Questa era I'ultima tentazione esterioreralin poi
egli non puo piu essere tentato dai sensi.

Nell'uomo, pero, vi € ancora qualcosa che si amaal proprio sé inferiore, &€ la memoria che viaes
impressa, che lo tira sempre di nuovo giu in questedo inferiore. Viene simbolizzato con I'avvicisa
della “Cura” a Faust Ma anche questa tentazione lo lascia.

Faust diventa cieco. Vien accennato al fatto chest-perdendo la vista, diventa veggente:

11499  La notte sembra penetrare piu profondamente,
ma nell'interno splende una luce chiara;

mentre all’'esterno si fa oscuro e tenebroso. Edlivéntato mistico nel senso piu bello, & diventi@ro-
veggente, vede entro il mondo spirituale.

Faust ha impegnato una lotta attraverso i gradehisd inferiore e superiore fin nella profonditdlale
concezione mistica del mondo. Questa lotta deglnehti inferiore e superiore &€ una lotta tra bensake.
Goethe ha proprio accennato, in un arguto enigrhprireo atto della seconda parte, a come coopdramz
e male per far passare attraverso di sé, nel ¢ehtottatore umano verso la purificazione. | coemtatori
hanno tentato invano di spiegare questi versi:

4743 Che cos’é maledetto e sempre gradito?
Che cos’e tanto agognato e sempre scacciato?
Che cosa continuamente protetto?
Che cosa aspramente rimproverato ed accusato?
Chi non puoi nominare?
Chi ognuno sente volentieri chiamato?
Chi si accosta ai gradini del tuo trono?
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Che cosa ne & bandito di per se stes8o?

Difficilmente troveremo una soluzione di questegemtiche parole nei vari commenti dedust A co-
lui, pero, che conosce il senso piu profondo delnpe, esse si sciolgono spontaneamente. Possiamé esa
nare riga per riga e usare solo la prima per dirmale” e la seconda per dire “il bene”, e abbiatuiba la
soluzione dell’enigma. Cosi Goethe descrive questa del bene e del male nel’'uomo e fa diventeaast
mistico.

Egli puo soltanto ancora accennare agli ultimi griaelvolutivi e si serve del simbolismo mistico. g
riga e di nuovo profondamente significativa deila mistica, dei gradini mistici che il mistico perece nello
sviluppo pratico. E poi Goethe ci indica alla ficlee egli ha veramente inteso questo nella secoartie gel
Faust Egli si trovo da solo, quando giunse a tale coensga mistica. Se si leggeFaustda giovane, si tro-
veranno molte cose, se lo si legge successivansente troveranno altre ancora e se lo si leggeranmo
tardi se ne troveranno sempre di piu. Anch’io dggipotuto solo descrivere un barlume di quello whe
contenuto.

Il Fauste diventato nella seconda parte qualcosa del dintrso da quello pensato nella prima parte. |l
vecchio Goethe viene compreso solo se lo si prerafendamente. Egli ha saputo che vivevano maitirin
no a lui che prendevano le difese del giovane Goedimtro il vecchio. A riguardo, in un momento iden-
timento si é sfogato su quelli che ritenevano wakdlo il passato e quanto vi era in genere dirfegite
comprensibile, e quindi dicevano che Goethe eradehiato. Egli grido loro:

Mi lodano il Faust

e tutto il resto

di cio che fa nell’opre mie rumore
a lor favore.

La vecchia cianfrusaglia

piace a quella gentaglia,

ma in cio che venne poi,

a suo parere, noi non siam pit rfoi.

Goethe sapeva che “egli lo era ancora”, sapevaearioh egli non poteva essere compreso.

Nella seconda parte debust Goethe ha nascosto diversi segreti per I'inizéte vuole intuirli. E per
indicare che ha voluto concepirg=hustin senso mistico, ha concluso la seconda parteél ¢Qoro misti-
co”. Egli ci mostra qui come in ogni elemento effim non veda nient’altro che un simbolo di un intpeo,
di un eterno. E la concezione della mistica o deltssofia che quanto esiste di sensibile sia solsimbolo
dell'immortale. Quello che I'essere umano non pui nmggiungere nel mondo dei sensi, di cui in quest
mondo aspira conoscere il vero senso della vitestgu‘irraggiungibile” diviene “conseguimento” rmabn-
do superiore attraverso la mistica pratica; e quan si pud descrivere pud essere sperimentatoraAl
vengono risvegliate nel’'uomo le forze spirituatdnti; egli non percepisce solo in modo sensihile viene
portato nei mondi superiori. L'indescrivibile” pdrmondo dei sensi € compiuto ora nei mondi superE
cio che i mistici di tutti i tempi avevano chiamdfemminile”, il bene sommo, cio a cui tende I'elento in-
feriore, quanto Goethe ha cercato presso le “Mad&l “femminile”, I“eterno Femminino”, I'elemento
sommo dell'anima umana, trae 'uomo verso l'altoe®a e la confessione di principio di Goethe nueti-
co, che egli ha qui espresso e che fa luce sudidttohe egli ha racchiuso come segreto nelFaust

12104 Tutto I'effimero Alles Vergangliche
€ solo un simbolo; Ist nur ein Gleichnis;
l'irraggiungibile Das Unzulangliche,
diviene qui conseguimento; Hier wird’s Erreichnis?
I'indescrivibile Das Unbeschreibliche,
qui € compiuto; Hier ist’s getan;
I'eterno Femminino Das Ewig-Weibliche
ci trae verso l'alto. Zieht uns hinan.



DALLE RISPOSTE A DOMANDE
(annotate solo sommariamente dallo stenografo)

Goethe tra il periodo di studio di Lipsia e quedidStrasburgo é stato introdotto nella mistica daasi-
cruciano. Egli ha acquisito delle profonde visioni.

Euforione & pure il simbolo della poesia; Goethdeveell'artistico anche qualcosa di religioso,ahs
mo divino.



NOTE

Documentazione del teste due conferenze di Berlino 26 gennaio e 2 felobt 905 intitolatdl vangelo di Goethe
(I e II) furono stenografate da Franz Seiler. Dir@ambe le conferenze vi sono gli stenogrammi oaljlinnvece della
seconda conferenza vi € anche la trascrizione dtdlso stenografo. In questi scritti di uno stesfmgnon professioni-
sta, non si tratta di una stesura parola per patelaontenuto parlato. Michel Schweizer eseguidacrizione della
prima conferenza e la sua pubblicazione.

Conferenze paralleleaccanto alla conferenza del 26 gennaio 1905, rdentate con appunti di uditori, relazioni di
giornale e in parte solo con scalette di appuntidificthe apportate qui non sono da escludere)pndde seguenti con-
ferenze pubbliche parallele:

1905: Bonn 18 gennaio - Colonia 18 marzo - Amburg@prile - Norimberga 25 novembre

1906: Lipsia 31 gennaio - Norimberga 20 febbramn{suazione)

Gli appunti della conferenza di Lipsia 31 genna®@®@ sono stati pubblicati nell'edizione tedestmprung und
Ziel des MenschefGA n. 53,0rigine e meta dell’essere umgnma erroneamente uniti, a causa di una datazbae
gliata nell’Archivio, con degli appunti non intedjrdella conferenza dallo stesso titolo tenuta aliBe il 26 gennaio
1905. Quest'ultima & stata pubblicata per la pruoita integrale neHeft n. 92 deiBeitrage zur Rudolf Steiner Gesam-
tausgabe(da cui e stata eseguita la traduzione qui puatzljc

Le notedelle conferenze di Berlino 26 gennaio e 2 febbi&05 sono di David Hoffmann e Ruth Weigel; quison
state integrate dal traduttore.

La conferenza “Origine e meta dell’essere umaBet]ino 9 febbraio 1905, O.0. n. 53.
Vedi le tre conferenze “La rivelazione segret&dethe”, Berlino 16, 23 febbraio e 2 marzo 190%).0n. 53.
La conferenza “I grandi iniziati”, Berlino 16 mar2905, O.O. n. 53.
La conferenza “La natura spirituale di Ibsen”, IBer23 marzo 1905, O.O. n. 53.
Su questo tema Rudolf Steiner parlo a Berlino salanno dopo: “Siegfried e il crepuscolo degli d&2 marzo 1906; “Parzival e
Lohengrin”, 29 marzo 1906; entrambe le conferenz®.0. n. 54.
L'episodio & narrato dallo stesso Goeth@aesia e veritalLibro | (GoetheOpere vol. |, Sansoni, Firenze 1949, pp. 611-612).
Citazione conforme al senso Baesia e veritaLibro VIII. Testualmente: «La storia di tutte feligioni e di tutte le filosofie ci
insegna che questa grande verita indispensabilglpeomini € stata tramandata da popoli diversieimpi diversi e in modo di-
versi, e perfino in favole ed immagini strane aosela della limitatezzasi(id. p. 918).
8 VediPoesia e veritaLibro VIl (Ibid. pp. 895-896).
% Ibid. pp. 901 e segg. e le argomentazioni sul rosianesimo di Goethe nella premessa a queste conéerenz
10 Vedi il libro popolareHistoria von D. Johann Fausten, dem weitbeschregmuberer und Schwarzkiinstldtrancoforte sul Me-
no, 1587 (SpiesStoria del dottor Faust, ben noto mago e negromaBtrzanti, Milano 1009), ma anche il dramma di §tori
pher Marlowe The Tragical History of Doctor Faustusomposto tra il 1587 e il 1590.
11 Contenuta nel volum@rigine e meta dell'essere umar®.0. n. 53.
12 vedi Jakob Bshmedurora nascentescritto nel 1612, pubblicato nel 1634 (Mimesislavio 2008).
13 3. W. GoetheFaustl, Notte, v. 498.
4 1bid., “Bosco e spelonca”, vv. 3217-27, trad. di C. Bagegg
15 vedi gli appunti di Friedrich Férster della sumnuersazione con Goethe (1828); conversazione8Y, 82lleGoethes Gesprache
(IV vol. della Biedermannschen Ausgabe).
16 Vedi conversazione con Eckermann del 29 genrfd 1
7 In tedesco i vv. 8265-66:
Hier weht gar eine weiche Luft,
Es grunelt so, und mir behagt der Duft!
letteralmente tradotti verrebbero:
Qui spira davvero una morbida aria,
sa di verde, e mi piace il profumo!
In tedesco non esiste il verbo “gruneln”, ma “gihche significa verdeggiare, essere verde, insgrdliventare verde. Quasi
tutti i traduttori italiani per il verbo “grunelndptano pil 0 meno per un “si sente odore di veoddi (verdura) come dopo una
pioggia” o “sa di erba bagnata (o umida)”. F. Ror#id es. dice nelle note: “ll verlgyunelnvuole suggerire I'odore che, dopo la
pioggia, sale dalla vegetazione”.
18 “5orge” & la preoccupazione, la cura, la prengpea la traduzione dei nomi delle quattro “Donnigigf, vedi conferenza di Dor-
nach 9 settembre 1916, in O.0. n. 272, nota n. 2).
19 J.W. GoetheFaust II, Atto I, “Palazzo imperiale. Sala del trono”, WZ43-50. La trad. & letterale. Ecco quella pitticaedi V.
Errante:

a W N P

(2]

Qual mai cosa si esecra ed ¢ gradita?
Sempre bramata, e tuttavia reietta?
Difesa ognora, anzi direi protetta,

ma coperta d’'infamia e insolentita?

Chi é colui, che a te non puoi chiamare,
ma piace a tutti sentir nominare?

Che del tuo trono al pié si fa da presso,
e pur se ne bandiva da se stesso?



20 J.W. GoetheXenie Miti (postume)VIl, Ega vv. 253-261 (vedi anche trad. di Maria Teresan®éli, in J.W. GoetheTutte le
poesie ed. diretta da R. Fertonani, vol. Il, tomo I, | fitilani Mondatori, Milano 1994, p. 913); cfr. R.e8ter,L'Impulso-Cristo
nel Faustdi Goethe ed. Antroposofica, Milano 2008, p. 22.

21 per quanto riguarda lo scambio della paEr@ichnisconEreignisal v. 12107, vedi conferenza di Dornach 17 dicenit®#11, in
0.0. n. 272, nota n. 24. Da segnalare che nel ted&sco di questa conferenza HEreignis

Traduzione di Felice Motta sulla trascrizione dickil Schweizedello stenogramma di Franz Seiler,
pubblicata neHeft n. 92 deiBeitrage zur Rudolf Steiner Gesamtausgaben il contributo di Letizia
Omodeo. Noténtegrate da Felice Motta.
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